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* Nesta prova, faca o que se pede, utilizando, caso deseje, os espagos indicados para rascunho. Em seguida, escreva os textos
definitivos da redagdo e do resumo da Prova Escrita de Lingua Portuguesa no Caderno de Textos Definitivos da Prova Escrita
de Lingua Portuguesa, nos locais apropriados, pois nio serio avaliados fragmentos de texto escritos em locais indevidos.
Respeite o limite maximo de linhas disponibilizado, pois qualquer fragmento de texto além desse limite serd desconsiderado. No
Caderno de Textos Definitivos da Prova Escrita de Lingua Portuguesa, utilize apenas caneta esferografica de tinta preta
fabricada em material transparente.

* Na avaliagdo da redagdo, serd atribuido a organizacdo do texto e ao desenvolvimento do tema o valor méximo de 45,00 pontos, ¢ a
corregdo gramatical e a propriedade da linguagem, o valor maximo de 25,00 pontos, o que totalizard os 70,00 pontos possiveis.
Na avaliagdo do resumo, sera atribuido a capacidade de sintese e concisdo o valor maximo de 15,00 pontos e a corregéo
gramatical e a propriedade da linguagem, o valor méaximo de 15,00 pontos, o que totalizara os 30,00 pontos possiveis.

-- PROVA ESCRITA DE LINGUA PORTUGUESA --

Como, pois, se atreve o homem a destruir, em um momento e sem reflexao, a obra que a natureza
formou em séculos, dirigida pelo melhor conselho? Destruir matos virgens, nos quais a natureza nos
ofertou com mdo prodiga as melhores e mais preciosas madeiras do mundo, além de muitos outros
frutos dignos de particular estimagdo, e sem causa, como até agora se tem praticado no Brasil, é
extravagéncia insofrivel, crime horrendo e grande insulto feito a mesma natureza. Que defesa
produziremos no tribunal da Razao, quando os nossos netos nos acusarem de fatos tao culposos?

Nossas preciosas matas desaparecem, vitimas do fogo e do machado, da ignordncia e do egoismo.
Sem vegetagdo, nosso Brasil ficard reduzido a terras aridas. Vira entdo o dia em que a ultrajada natureza
se ache vingada de tantos crimes.

Sem matas, minguou a fertilidade do terrdo; e a lavoura e a povoagdo definhardo
necessariamente. De mais, sem bastante umidade ndo ha prados; sem prados, pouco ou nenhum gado;
e sem gado, nenhuma agricultura.

Todos os que conhecem por estudo a grande influéncia dos bosques e arvoredos na economia geral
da natureza sabem que os paises que perderam suas matas estdo quase de todo estéreis, e sem gente.

Maurecir Guimardes de Moraes. O pensamento ambiental em José Bonifacio de Andrada e Silva.
Campos dos Goytacazes: Vértices, v. 16, n.° 2, p. 129-142, 2014. Internet: <editoraessentia.iff.edu.br> (com adaptagdes).

O trecho apresentado acima € composto de fragmentos de textos escritos por José Bonifacio de Andrada e Silva no periodo de 1815 a
1828. Com base nesse trecho, discorra sobre a atualidade das ideias do “Patriarca da Independéncia”, a luz das mudangas climaticas e
do desmatamento no Brasil e no mundo, considerando, em particular, a responsabilidade da diplomacia brasileira no contexto do
Brasil como sede da 30.* Conferéncia da ONU sobre Mudangas Climaticas (COP30), a ser realizada na Amazonia (Belém do Pard),
em 2025.
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Vinda do verbo latino colere, cultura, na origem, significa o cultivo, o cuidado, concebida como uma
agdo que conduz a plena realizagdo das potencialidades de alguma coisa ou de alguém; era fazer brotar,
frutificar, florescer e cobrir de beneficios.

No correr da historia do Ocidente, esse sentido foi-se perdendo, até que, no século XVIII, com a
Filosofia da Ilustracdo, a palavra cultura ressurge, mas torna-se sinénimo de civilizagdo, que deriva da
ideia de vida civil, portanto, de vida politica e de regime politico. Com o Iluminismo, a cultura é o padrdo
ou o critério que mede o grau de civilizagdo de uma sociedade. Assim, a cultura passa a ser encarada
como um conjunto de praticas que permite avaliar e hierarquizar o valor dos regimes politicos, segundo
um critério de evolugdo. No conceito de cultura, introduz-se a ideia de tempo, mas de um tempo muito
preciso, isto &, continuo, linear e evolutivo, de tal modo que, pouco a pouco, cultura torna-se sin6bnimo
de progresso. Avalia-se o progresso de uma civilizagdo pela sua cultura e avalia-se a cultura pelo
progresso que traz a uma civilizagao.

O conceito iluminista de cultura, profundamente politico e ideoldgico, reaparece no século XIX,
quando se constitui um ramo das ciéncias humanas, a Antropologia. No inicio da constituicdo da
Antropologia, os antropdlogos guardaram o conceito iluminista de evolugcdo ou progresso. Por tomarem a
nogdo de progresso como medida de cultura, os antropdlogos estabeleceram um padrdo para medir
evolugdo ou o grau de progresso de uma cultura, e esse padrao foi, evidentemente, o da Europa
capitalista. As sociedades passaram a ser avaliadas segundo a presenca ou a auséncia de alguns
elementos que sdo proprios do ocidente capitalista e a auséncia desses elementos foi considerada sinal
de falta de cultura ou de uma cultura pouco evoluida. Que elementos sdo esses? O Estado, o mercado e a
escrita. Todas as sociedades que desenvolvessem formas de troca, comunicagdo e poder diferentes do
mercado, da escrita e do Estado europeu, foram definidas como culturas “primitivas”. Em outras
palavras, foi introduzido um conceito de valor para distinguir as formas culturais.

No século XIX, sobretudo com a filosofia alema, a ideia de cultura sofre uma mutacdo decisiva
porque é elaborada como a diferenca entre natureza e histéria. A cultura é a ruptura da adesdo imediata
a natureza, adesdo propria aos animais, e inaugura o mundo humano propriamente dito. A ordem natural
ou fisica é regida por leis de causalidade necessaria que visam o equilibrio do todo. A ordem vital ou
bioldgica é regida pelas normas de adaptagdo do organismo ao meio ambiente. A ordem humana, porém,
€ a ordem simbodlica, isto €, da capacidade humana para relacionar-se com o ausente e com o possivel
por meio da linguagem e do trabalho. Pela linguagem e pelo trabalho, o corpo humano deixa de aderir
imediatamente ao meio, como o animal adere, ultrapassando os dados imediatos dos sinais e dos objetos
de uso para recria-los numa dimensdo nova. A linguagem e o trabalho revelam que a acdo humana néo
pode ser reduzida a agdo vital, expediente engenhoso para alcangar um alvo fixo, mas que ha um sentido
imanente que vincula meios e fins, que determina o desenvolvimento da agdo como transformacao do
dado em fins e destes em meios para novos fins, definindo o homem como agente histérico propriamente
dito com o qual se inaugura a ordem do tempo e a descoberta do possivel.

E essa concepcdo ampliada da cultura que, finalmente, serd incorporada, a partir da segunda
metade do século XX, pelos antropdlogos europeus. Seja por terem uma formagdo marxista, seja por
terem um profundo sentimento de culpa, buscaram desfazer a ideologia etnocéntrica e imperialista da
cultura, inaugurando a antropologia social e a antropologia politica, nas quais cada cultura exprime, de
maneira historicamente determinada e materialmente determinada, a ordem humana simbdlica com uma
individualidade propria ou uma estrutura prépria. A partir de entdo, o termo cultura passa a ter uma
abrangéncia que ndo possuia antes, sendo agora entendida como producdo e criagdo da linguagem, da
religido, da sexualidade, dos instrumentos e das formas do trabalho, das formas da habitagdo, do
vestuario e da culinaria, das expressdes de lazer, da musica, da danga, dos sistemas de relagdes sociais,
particularmente os sistemas de parentesco ou a estrutura da familia, das relagdes de poder, da guerra e
da paz, da nogao de vida e morte. A cultura passa a ser compreendida como o campo no qual os sujeitos
humanos elaboram simbolos e signos, instituem as praticas e os valores, definem para si proprios o
possivel e o impossivel, o sentido da linha do tempo, as diferencas no interior do espago, os valores como
o verdadeiro e o falso, o belo e o feio, o justo e o injusto; instauram a ideia de lei, e, portanto, do
permitido e do proibido, determinam o sentido da vida e da morte e das relagdes entre o sagrado e o
profano.

Entretanto, essa abrangéncia da nocdo de cultura esbarra, nas sociedades modernas, num
problema: o fato de serem, justamente, sociedades e ndo comunidades.
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A marca da comunidade é a indivisdo interna e a ideia de bem comum; seus membros estdo
sempre numa relacdo face a face (sem mediacgdes institucionais), possuem o sentimento de uma unidade
de destino, ou de um destino comum, e afirmam a encarnagdo do espirito da comunidade em alguns de
seus membros, em certas circunstancias. Ora, o mundo moderno desconhece a comunidade: o modo de
produgdo capitalista dé origem a sociedade, cuja marca primeira é a existéncia de individuos, separados
uns dos outros por seus interesses e desejos. Sociedade significa isolamento, fragmentagdo ou
atomizacdo de seus membros, forcando o pensamento moderno a indagar como os individuos isolados
podem se relacionar, tornar-se sécios. Em outras palavras, a comunidade é percebida por seus membros
como natural (sua origem é a familia bioldgica) ou ordenada por uma divindade (como na Biblia), mas a
sociedade impbe a exigéncia de que seja explicada a origem do proprio social. Tal exigéncia conduz a
invengdo da ideia de pacto social ou de contrato social firmado entre os individuos, instituindo a
sociedade. A segunda marca, aquilo que propriamente faz com ela seja sociedade, € a divisdo interna. Se
a comunidade se percebe regida pelo principio da indivisdo, a sociedade ndo pode evitar que seu principio
seja a divisdo interna. Essa divisdo ndo é um acidente, algo produzido pela maldade de alguns e que
poderia ser corrigida, mas é divisdo originaria, compreendida, pela primeira vez, por Maquiavel quando,
em O principe, afirma: “toda cidade é dividida pelo desejo dos grandes de oprimir e comandar e o
desejo do povo de ndo ser oprimido nem comandado”; e reafirmada por Marx quando abre o Manifesto
Comunista afirmando que, “até agora, a histéria tem sido a historia da luta de classes”. A marca da
sociedade ¢ a existéncia da divisdo social, isto &, da divisdo de classes.

Como, entdo, diante de uma sociedade dividida em classes, manter o conceito tdo generoso e tao
abrangente de cultura como expressao da comunidade indivisa, proposto pela filosofia e pela
antropologia? Na verdade, isso é impossivel, pois a sociedade de classes institui a divisdo cultural. Esta
recebe nomes variados: pode-se falar em cultura dominada e cultura dominante, cultura opressora e
cultura oprimida, cultura de elite e cultura popular. Seja qual for o termo empregado, o que se evidencia
€ um corte no interior da cultura entre aquilo que se convencionou chamar de cultura formal, ou seja, a
cultura letrada, e a cultura popular, que corre espontaneamente nos veios da sociedade.

Ora, cultura popular também ndo € um conceito tranquilo. Basta lembrarmos os trés tratamentos
principais que ela recebeu. O primeiro, no Romantismo do século XIX, afirma que cultura popular é a
cultura do povo bom, verdadeiro e justo, ou aquela que exprime a alma da nacgdo e o espirito do povo;
o segundo, vindo da Ilustracdo Francesa do século XVIII, considera cultura popular o residuo de tradigdo,
misto de supersticdo e ignordncia a ser corrigido pela educagdo do povo; e o terceiro, vindo dos
populismos do século XX, mistura a visdo romantica e a iluminista; da visdo romantica, mantém a ideia
de que a cultura feita pelo povo sé por isso € boa e verdadeira; da visdo iluminista, mantém a ideia de
que essa cultura, por ser feita pelo povo, tende a ser tradicional e atrasada com relagdo ao seu tempo,
precisando, para atualizar-se, de uma acdo pedagdgica, realizada pelo Estado ou por uma vanguarda
politica. Cada uma dessas concepgdes da cultura popular configura opgBes politicas bastante
determinadas: a romantica busca universalizar a cultura popular por meio do nacionalismo, ou seja,
transformando-a em cultura nacional; a ilustrada ou iluminista propde a desaparicdo da cultura popular
por meio da educacdo formal, a ser realizada pelo Estado; e a populista pretende trazer a “consciéncia
correta” ao povo para que a cultura popular se torne revolucionaria (na perspectiva das vanguardas de
esquerda) ou se torne sustentaculo do Estado (na perspectiva dos populismos de direita).

Mudemos, porém, nosso foco de analise. Gracas as analises e criticas da ideologia, sabemos que o
lugar da cultura dominante é bastante claro: é o lugar a partir do qual se legitima o exercicio da
exploragdo econdmica, da dominagdo politica e da exclusdo social. Mas esse lugar também torna mais
nitida a cultura popular como aquilo que é elaborado pelas classes populares e, em particular, pela classe
trabalhadora, segundo o que se faz no polo da dominagdo, ou seja, como repeticdo ou como contestacgdo,
dependendo das condigdes historicas e das formas de organizagdo populares.

Por isso mesmo ¢é preciso levar em conta a maneira como a divisdo cultural tende a ser ocultada e,
por esse motivo, reforgada com o surgimento da cultura de massa ou da industria cultural.

Marilena Chaui. Cultura e democracia. In: Critica y Emancipacién. (1): 53-76, junio, 2008 (com adaptagdes).

Resuma o texto apresentado anteriormente.
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